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Konuya batil1 birka¢ halkbilimcinin, halkbilimin tanimiyla ilgili goriisleriyle baglamak
istiyorum. Folklor materyalleri bir yerden baska bir yere taginan, farkli sekilde yorumlanan
(manupile edilen) kiiltiirler aras1 yaratmalardir (Amos, 1992: 53-59). Folklor “yeni siselerde
eski sarap” ve ayn1 zamanda “eski siselerde taze sarap” olabilir (Botkin, 1944: 3-14). Folklor
aci, korku nefret ve arzu gibi sosyal grup tarafindan kabul edilen temel duygularin kollektif

nesnellestirilmeleri olarak tarif edilir (Rysan, 152: 10).

Folklor ve sosyal ¢evre arasindaki iliskilerin {i¢ tipini ayirt etmek miimkiindiir: Bu (¢
tip, sahibiyet, temsil etme ve yaratma veya yeniden yaratmadir. Folklorik bir hareketin olmasi
icin iki sosyal sart zaruridir: Hem gosteriyi ve anlatmay1 yapanlar ve hem de seyirci ayni
halde ve ayni referans grubunun pargasi olmak zorundadir. Bu gosterir ki, bir iletisim olarak
folklor insanlarin birbirleriyle yiiz ylize karsilastiklar1 ve birbirlerine dogrudan hitap ettikleri
durumda meydana gelir. Kendi yoresinde iyi taninan bir hikdye veya bir masal anlaticisi
bilmedigi insanlari, bildigi kendi kdyilinden olan insanlari eglendirdigi kadar samimi bir
sekilde eglendirebilir. Bununla birlikte, dyle durumlarda bile, hem anlatict hem de dinleyici
ayn1 referans grubuna aittir; onlarin her ikisi de ayni dili konusur, benzer degerleri, inanglar1
ve gegmise ait bilgiyi paylasir ve ayn1 kodlar sistemine ve sosyal iliski i¢in gerekli isaretlere
sahiptir. Bir baska ifadeyle bir folklor iletisiminin boyle bir durumda mevcut olmasi igin,
kiglk grup durumundaki katilimcilarin ayni referans grubuna ait olmasi, yani ayni yas veya
ayn1 meslek, yer, din veya etnik iligkinin bir araya getirdigi insanlardan olugan bir grup olmasi

zorunludur. (Amos, 1992: 53-59).

Lauri Honko, “halkbilimi, cevrede bir yer edinebilmek ve girebilmek icin, kendini
kiiltiire, topluma, ekonomik ve kiiltiirel faktorlere uydurmalidir,” derken 6zetle su dort hususu
oneriyor: 1. Cevre-morfoloji veya “zahiri” adaptasyonda, bir anlati alistirmaya ve
yerellestirmeye ugrar. Ornegin bilinen bir c¢evredeki bir ydreyle bitlestirilen anlat1 ve gelenek

toplumunun 1iyi bilinen fiziki cevre Ozelliklerine bagli olarak, yabanci tabii yerlesimle
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degistirilir. 2. Gelenek morfolojisi veya ‘“dahili” adaptasyonun uygulamalari esnasinda,
meshur kisilerle (gelenek temsilcileri) anlatinin rol-figiirleri birlesebilir. Iletisimin tiir-Gzel
kodlarma ve kisisel tiir sistemi veya bir yoredeki bir tlire anlatinin adaptasyonu; gelenegin
sansiirii ki bununla norm c¢atismasina yonelen unsurlar reddedilir veya yeniden yerellestirilir.
3. Anlatinin kisiligi, dinleyicilerin kompozisyonu, toplumun ilgisinin gercek odak noktasi,
gecmisin olaylari, korkular1 ve gelecek igin iimitler, normal sekilde karisacak ve anlatiya bir
anlam 0diing veren yaklasik degismeler getirecek. 4. Folklor malzemeleri islevini etkili bir
bigimde siirdiirebilmek icin motiflerini insanlarin yasam bigimi ve g¢evreleriyle uyumunu

giizel bir sekilde uyusturmalidir (Honko, 1979-80: 9-27).

Kiiltiirtin muhtevasi, onun 6zelliklerinin daha genis ve birbirini tamamlayan parcalar
halinde, 6rnegin teknoloji, ekonomi, sosyal ve politik organizasyon, din ve sanat unsurlarinin
incelenmesiyle ortaya konulmaktadir (Bascom, 451-467). Bascom’un bu ifadesinde yer alan
“teknoloji, ekonomi, sosyal ve politik organizasyon, din ve sanat” unsurlarinin yerellesmesi

kaginilmaz olarak goriinmektedir.

Von Sydow, Botanik bilimiminden &6ding alarak “Oicotype Teorisini” ortaya
koymustur. Botanikte oicotype belli bir nebat tiiriiniin yeni bir iklim ve yer ¢evresine uydugu
zaman gelisen yeni tilire verilen addir. Afrika’dan getirilen bir bitki Anadolu’da yetistirilirse,
bitkinin yapraklarinda, meyvesinde ve tadinda degismeler olacaktir. Folklorda bu terim, bir
anlat1 tliriinlin yeni bir ¢evrede, bir etnik grup icinde gelistirdigi yeni tipe verilen isimdir.
Eger yeni memlekette ona benzer bir oicotype varsa, er veya ge¢ bunlar birlesir karisirlar. Ote
yandan eger yeni konuk bir anlati tiirliyse ve memlekete tiimden yabanci ise, memleketin
blinyesine ve halkin geleneklerine uymuyorsa, tez zamanda kaybolacaktir. Aksi takdirde,
kendisini zamanla mevcut zevke daha ¢ok uyduracak, timden yeni iklime uyacaktir. Bunun
sonucunda 6z vatanindakinden degisik yeni bir oicotype’e doniisecektir (Sydow, 1948: 69-
88). Dolayisiyla, folklor mabhsiillerinin yasamasi, nesilden nesile aktarilmasi, anlatildigi
ortamla ve o ortamda yasayan insanlarin ihtiyaciyla dogrudan iliskilidir. Halk arasinda bir
isleve sahip olmayan, anlatildig1 cografya ile biitiinlesmeyen bir folklor iiriinliniin yasamasi,

gelismesi, gelecek kusaklara aktarilmasi miimkiin degildir.

Sozlii gelenek biinyesindeki gezgin efsanelerin yere veya zamana gore degisen
adlarinda oldugu gibi, birkag tinlii tarihi adin dahi geleneksel olanlarla degistirilmesinde belli

bir ¢evreye uyarlama olgusu daha ¢ok gbze c¢arpar (Krohn, 1996: 55). Tasiyicinin ya da



dinleyicinin duygusal ufkundan, bir folklor unsuru da uyarlanir. Bir anlatici, hikayedeki
karakterlere kendi yasamindaki durumunu yiikleyebilir. Ozellikle askerler ve denizciler peri
masallarinda kendi arkadaslarini gostermekten hoslanirlar (Krohn 1996: 54). Ayrica, Krohn
yoresel gelenek ve inangtaki degisme sonucu iiretilen bu tiir uyarlamalarin 6zel etnografik ilgi
alanina girdigini, yalnizca Giineybati Finlandiya’da saban siirmek i¢in okiiz kullanildigini,

diger bolgelerde atin yer aldigini belirtmistir (Krohn, 1996: 52-53).

Biitiin hikaye anlaticilarinin beslendigi kaynak, agizdan agiza aktarilan deyimlerdir.
Iyi bir hikdye anlaticis1 her zaman halktan, 6zellikle de zanaatkarlar tabakasindan beslenir
(Benjamin, 2001: 78-93). Hikaye anlaticisi, beslendigi kaynaga ek olarak, hikayesinde kendi

diinyasini, kendi hiilyasini ve kiiltiir birikimini sergilemektedir.

Bunlara ilaveten Benjamin’in, “¢omlek¢inin parmak izleri ¢anaga nasil yapisip kalirsa,
anlatict da hikadyesinde Oyle iz birakir. Anlaticilar hikayelerini dogrudan dogruya kendi
baglarindan ge¢cmis gibi aktarmiyorlarsa, genellikle hikayelerini hangi kosullarda
ogrendiklerini anlatan bir sunusla s6ze baglarlar.” (Benjamin, 2001: 84) goriisii de 6nem

arzetmektedir.

S6z konusu destan veya hikéaye anlatma, 6zellikle de anlatilan K6roglu destani olunca,
bu hususta Oguz’un su tesbitine katilmaktayiz: “Ko6roglu anlatmalarina viicut veren proto-tip
olsa bile, yiizlerce, hatta binlerce yil icinde, boydan boya, nesilden nesile sozlii gelenek
ortaminda anlatilarak taginan Koroglu’nun, yasatildigi ortamlarin ihtiyact ile sekillenen bir
kahramana doniistiigiinii kabul etmek gerekir. Ciinkii, folklor mahsiillerinin yasamasi buna
baghdir. Halk arasinda bir isleve sahip olmayan, anlatildig1 cografya ile biitiinlesmeyen bir
folklor Grinunin yasamasi, gelismesi, gelecek kusaklara aktarilmasi miimkiin degildir.
Durum boyle olunca, Tiirk diinyasinda anlatilan Koroglu destan veya hikayelerinin az-Gok
birbirinden farkli yapilarda karsimiza ¢ikmasi dogaldir. Bu farklilagsmanin kiiltiirel, siyasi,
dini, ekonomik ve cografi farkliliklarla daha biiyiik boyutlara ulagsmasi ise kaginilmazdir”
(Oguz, 2000: 46).

“Yerellestirme” kavramindan, bir anlaticinin, sozlii gelenege ait bir anlatidaki olay
orgiisli, zaman, mekan ve sahis kadrosunu kendi yasadigi yore ile irtibatlandirip anlatmasini

kastetmekteyiz. Krohn’un vurguladigi gibi, her toplum evrensel malzemelere kendi karakter



ve kiiltiiriiniin essiz damgasini (Krohn, 1996: 50-59), her anlatici/asik da anlattigi folklor

malzemesine kendi mithriinii vurmaktadir.

Anlatilarin  yerellestirilmesi hususuna bir ka¢ ac¢idan bakmamiz miimkiindiir.
Bunlardan birincisi; anlaticinin yaraticiligin1 ortaya koymasi, ikincisi; anlaticinin yeni bir
folklor olayini gerceklestirirken icrayr daha cazip hale getirmek, dinleyici ¢evrenin dikkatini
bir noktaya toplamak icin, anlatidaki bir olayr yorede meydana gelmis, bilinen bir olaya
benzetmesi veya hikayedeki bir kahramani dinleyiciler arasindaki yada yorede taninan
birisiyle mukayese etmesi, benzetmesi suretiyle yaptigi yerellestirmedir (Gorkem, 2000: 45-
49). Ayrica anlaticinin ve dinleyicilerin bir folklor olay1 igerisinde yer almalar1 suretiyle daha

cok eglenecekleri ve zevk alacaklarini diistinmekteyim.

Osmaniye ili, Diizici ilgesinden, Koéroglu mahlash Asik Mehmet Demirci’nin
anlatiminda Ko6roglu; Bolu, Sivas, Erzincan, Bingdl ve Erzurum vildyetleri ile hicbir
baglantis1 olmaksizin Islahiyeli bir imrahorun ogludur. Bolu Beyi de hep sarhos vaziyette
yasayan Dolu Bey’dir. Dolu Bey’in istegi lizerine at bakicis1 Yusuf, iyi bir at bulmak i¢in tiim
Arabistan’1 gezdikten sonra Hatay’a, oradan Iskenderun’a geliyor, deniz kenarinda aygirdan
dogma bir tayin izini goriiyor. Izin pesinden Dértyol’a, Osmaniye’ye, oradan Yarbas,
Yenikdy, Karkin, Soracik’a geliyor. Adi gecen yer isimleri giiniimiizde de asi1gin yoresinde
birer yerlesim merkezleridir. Asik Korogluna, destani nigin yerellestirdigini sordugumuzda,

kendi anlatmasinin gergek, digerlerinin ise uydurma, diizmece oldugunu belirtmistir.

Ayvaz’in, Dolu Bey’in askerleri tarafindan tutsak edildigini anlatan Kéroglu kolunda,
Kéroglu’nun bezirgan kiliginda Islahiye’nin batisindan gelerek G6z’iin basinda konaklamasi
ve sehirdeki tiiccarlara haber géndermesinden bahsedilmektedir. islahiye’de, gdz adinda, bol
suyun aktig1, su anda Oniinde bir yiizme havuzunun bulundugu bir pmarin mevcut oldugunu

bilmekteyiz.

Bunlarin disinda asigin bize vermis oldugu bilgi ve yore halkinin da beyanina gore
Demircioglu Islahiye ilgesinin 5 kilometre giineyindeki Yenikdy mezarliginda, “Uzun
Gabir’de gémiiliidiir. Yine Islahiye ilgesine bagl Arfal Kdyii'nde asirlik ¢inar agaci vardir.
Yore halki bu agacin Koroglu'nun atin1 baglamak i¢in ¢akmis oldugu ¢mmar  kaziginin

yesermesi  sonucu yetisen ¢inar agact olduguna inanmaktadirlar. Yine ayni kdoyiin bir



kilometre yukarisindaki magarayi, Kéroglu’nun Déne Hanim’1 kagirdiktan sonra gizlendigi ve

Dolu Bey’in askerleri ile vurustugu yer olarak kabul etmektedirler.

Asik Mehmet Demirci, Koroglu hikdyelerinde ¢ok énemli bir yeri isgal eden Camlibel
mekanmi Sanhurfa ile Gaziantep arasinda ¢amlarla ortiilii bir yer olarak anlatmaktadir.
Camlibel’e yakin Torumahmut Bey adinda bir beyden bahsetmektedir. Bugiin Nizip ile
Birecik arasinda Torumahmut (Giinalt1) adinda bir kdyiin bulunmasi bizim agimizdan dikkat
cekicidir. Kendi yoresindeki yer isimlerini normal karsiliyoruz, ama Asik Mehmet Demirci’ye
sordugumda boyle bir kdyiin varligindan haberinin olmadigin1 sdyledi. Torumahmut adinin
kendisine Koroglu kollarmi 6grendigi Nizipli Asik Nedim’den gegmis olabilecegini

zannediyoruz.

Giiney Anadolu’da derlenmis ve kitap olarak yaymlanmis olan, Ferruh Arsunar’in
“Koroglu Maras Rivayeti”’ndeki “Gtircistan Seferi” kolunda yer alan “Mahmudu Bezirgan™n,
“haydi yiiklensin” demesiyle ucu bucagi goriinmeyen bir kervan yola koyulur... Kayseri yolu
iizerinden Cukurova’ya gecilerek, Osmaniye’nin dort saatlik simalindeki Kanligecit
namindaki yerde bulunan Hasanbeyli kdyiiniin 6niinde bir konak yapilir. Beyler bir arada,

askerler bir tarafta istirahat ederken, Mahmudu Bezirgan Koéroglu’na bir sart daha kosar.”

“Koroglu, su karsiki goriinen koye Hasanbeyli derler. Orada Hasanbey naminda bir
bey vardir. Bu ovanin otlakiyesini ve gecen bezirganlarin haracin1 alan bu beye varmam,
buraya gelmesine vakit birakmadan da az veya c¢ok bir para vererek siramizi savip buradan
gecmemiz gerektir... Aksi takdirde kapisiriz. Gizli olarak gitmek istedigimiz bu yolculuk
asikareye cikarsa, bundan 6teye bir adim bile atamayiz ve Giircistan’a gitmek o zaman
gliclesir.” (Arsunar, 1962: 128) ifadelerindeki Kanhgegit, Diizi¢i’ne yaklasik 10 kilometrelik
mesafedeki bir koylin adidir. Hasanbeyli ise Osmaniye ilinin 20 kilometre dogusunda kalan

ilge merkezinin ismidir.

Giiney Anadolu’da derlenmis diger bir kitap, Hiiseyin Bayaz’in “Koéroglu Antep
Rivayeti’nde de Hasanbeyli ile ilgili 6zetle su kayda rastlamaktayiz: Koroglu Giircistan
seferine giderken yolu Hasanbeyli’ye ugrar. Mahmudu Bezirgan daha oOnceden tanidigi
Hasanbeyli beyine bac vermeden buradan gegilmeyecegini bilmektedir. Kéroglu'na durumu
bildirir ve bac hususunda Hasanbeyli beyi ile goriismeye gider. Bu esnada Koéroglu’nun

askerleri sandiklarin i¢inde gizlidirler. Mahmudu Bezirgan’in verdigi kesedeki altinlar1 az



bulan Hasanbeyli beyi elli athya Koroglu’nun barhanasimi (hayvan katarini) saymalarini
sOyler. Buna ¢ok kizan Koroglu, Hasanbeyli beyinin de isitecegi bir mesafede sazini ele alir

ve su dortliigiin yer aldigi {i¢ hane tiirkii sdyler:

Gog Gir Ata biner garsi ¢ikarim
Gilirziin kostegini kola takarim
Palta geker temelinden s6kerim

Kaldiririm yeryiiziinden izini.

Tiirkiiyli duyup karsilarindakinin Kéroglu oldugunu anlayan Hasanbeyli beyi ve adamlar1 geri
cekilirler. Kéroglu'nun zaten kagani kovmak adeti degildir (Bayaz, 1981: 137-139).

Bu rivayetlerde de gordiigiimiiz gibi Koroglu kollari Asik Mehmet Demirci’nin
yoresiyle yakin iliski icindedir. Asik Mehmet Demirci, Kéroglu kollarmi Gaziantep’in Nizip
ilgesinden Asik Nedim’den 6grendigini soylemistir. Oysa Hiiseyin Bayaz’in “Koéroglu Antep
Rivayeti’nde Koéroglu'nun Islahiye’ye ait oldugu hakkinda higbir kayda rastlamiyoruz.
Koroglu'nu Islahiye’ye mal eden Asik Mehmet Demirci ustasindan 6grendiklerini

yerellestirmis ve ayn1 zamanda giincellestirmistir.

Asik Mehmet Demirci (Koroglu) anlattigi diger hikdyeleri de yerellestirmek ve
giincellestirmekten geri kalmamustir. Ali ile Fatma hikayesini anlatirken, Fatma’y1 babasindan
istemesi icin kendisi de dahil, koylinden iki kisinin adin1 vermesi; kahramanlarin komsu
kdyden birileri oldugu izlenimini vermesi vb. yerellestirmeye ve giincellestirmeye verilecek

orneklerdir.

Yorede ilk defa kendisinin anlattigini belirttigi, Asik Halil hikdyesi Kahramanmaras
ve Adana’da meydana gelmis olan motif halkalarin iceren yerel bir hikdyedir. Icranin basarist
ve buna bagli olarak da halk bilgisinin stirekliligi, sahsiyetle (bunu, anlaticinin kendisi temsil
eder), sosyal ¢evre ve cagdashigi (bu, dinleyici tarafindan temsil edilir) ve de tarihiligi
(geleneksel hikaye tarafindan temsil edilir) uyum i¢inde tutma kabiliyetine baghdir (Basgoz,
1986/2003: 190-222).

Erzurum’da anlatilan “Asik Garip” hikdyesindeki Asik Garip tiplemesinin Istanbul ve

Ankara’da anlatilan hikdye kahramanindan farkli bir kisilik olarak ortaya konmasi, ayni



sekilde Gaziantep’teki bir masal anasmm “ Yash Iki Baci” masalindaki olay orgiisiinii

Gaziantep’e uyarlamasi yerellestirmeye ve giincellestirmeye ait 6rneklerdir.

Geleneksel degerlerin giiclii oldugu ve halda muhafaza edildigi, Bir Dogu Anadolu
sehri olan Erzurum’da kaydedilen bir anlatmada, kahraman, (Kemali; 1974: 342), kizin1 fakir
bir gencle evlendirmek icin yiiklii bir altin isteyen babanin istegini karsilayamayan fakir bir
asiktir ve bu paray1 kazanmak icin kendi memleketi disinda yedi y1l ¢alismaya karar verir. Bu
fakir delikanli, sevgilisinin bulundugu sehirden ayrilmak tiizereyken, sevgilisi olan kiz,
delikanliya, parayr kendisinin tedarik edebilecegini ve yasadiklar1 sehirden baska bir yere
gitmemesini sdylemek i¢in bir haberci génderir. Metin, su pasaji ihtiva eder: “Asik Garip’in
gururu incindi, hanimmi olacak kisinin tedarik edecegi parayr kullanarak evlenemezdi”
(Tdrkmen; 1974: 243). Tirkiye’nin bu sehrinde, bdylesi bir reaksiyon takdir edilmistir.
Giliveyinin, kaymbabaya baglik parasi 6demesi, evlilik masraflarin1 karsilamasi ve miimkiin
oldugu kadar iyi ve pahali bir diiglin yapmasi, sosyal prestij ve aile gururu meselesidir. Paray1
reddetmek, kahramani (Asik Garip’i) 6rnek bir davranis sergileyen kisi ve olumlu bir karakter
yapar. Erzurumlu dinleyici inanir ki, Asik Garip parayr kabul etseydi, gelecekteki kari-koca
iliskisinde, koca tistlinliiglinii elde edemezdi. Daha ilk tartismada, karis1 ona; “Eger ben, senin
masraflarini tedarik etmeseydim, benimle evlenemezdin bile” diyebilir. Ayn1 anlatmanin, biri
Istanbul’da yaziya gecirilen ve birisi de Ankara’da kaydedilen diger iki varyantinda, (Osmanl
Imparatorlugu ve Tiirkiye Cumhuriyeti'nin eski ve yeni baskentleri olan bu sehirler,
kozmopolit sehirlerdir ve bunlarin ikisinde de geleneksel degerler etkilerini kaybetmis,
zenginlik ve sahsi diirtistliik, prestij kaynag: olarak yer degistirmistir) ayni davranis, hikaye
anlaticis1 tarafindan, kahramam kinama ve kiigiik diisiirmek suretiyle, Asik Garip farkli bir
sekilde gosterilmektedir. Kahraman, uyumsuz bir kisi, aptal ve insanin kapisini hayatta bir
kere calan firsati degerlendiremeyen, enayi biri olarak goriiliir. Harekete karsi gosterilen
tepkinin ifade ettigi iizere, dinleyiciler, anlaticinin goriisiinii paylasir. Bu suretle olumlu bir
karakter, lanetlenmeye layik, kotii bir karaktere doniistiiriiliir. Simdi Asik Garip, mel’un ve
alcaktir. Anlatici, ara soz kullanmak suretiyle, geleneksel bir hikayeyi ve eski kiiltiiri
yorumlayarak sozlii anlatmay1 yeni g¢evrelere, yeni dinleyicilere ve yeni sartlara etkin bir
sekilde ayarlar. Bu yolla halk bilgisinin hayatiyeti ve uyarlanmasi korunur (Basgoz,

1986/2003: 190-222).

Giliniimiiz iletisim teknolojilerinde kaydedilen bas dondiiriicti gelismelerin sonucunda

ortaya ¢ikan etkilesimin ortaya ¢ikartigi tek  kaltdrlalik  (kdresellik),  bdtin



iiniversitelerimizde o6grencilerimizin her yil kutladiklar1 bahar senliklerini de beraberinde
getirmigtir. Bu baglamdaki ortak eglence sekli rock, rap ve pop miizikler esliginde sarki

soyleyerek 6zgurce dans etmektir.

Gaziantep Universitesi 2003-2004 6gretim yili bahar senliklerinde Universitenin Turk
Halkbilimi Toplulugu olarak senlikler bunyesinde “Gaziantep’te Sozli Kiiltir Gelenegi”
adinda bir program tertipledik. Bu program cergevesinde Gaziantep’in yerlisi, Latife
Erleblebici adinda gelenek temsilcisi bir masal anasimi iiniversite 0grencileri ve senliklere
katilan halk ile bulusturduk. Konusmaci, topluluk salonunda Gaziantep’e ait gelenekler
hakkinda dinleyicilerin sorularmi cevaplandirdi ve bir masal anlatti. Dinleyici c¢evre
programin sonunda bdyle bir gdsterimin tekrar ne zaman yapilacagini sordu. Tiirkiye’de ilk
oldugunu sandigimiz bu folklor hadisesi bize halkbilimin giincellestigini gostermektedir. Ayni

zamanda bu anlat1 tek kiiltiirliiliikk karsisinda yerellesme ve sahiplilik direncidir.

Masallarin yer ve zamaninin olmadig1 seklindeki yaygin anlayisa ragmen Bascom, her
hangi bir yer ve zamana bagli olmayan masallar, herhangi bir zaman ve mekéanda yasanmis
gibi kurgulanarak anlatilabilir demektedir (Bascom. 1984: 5-29). Yukarida bahsettigim
gosterimdeki masalda olay oOrgusu ismi verilmeyen bir mahallede ge¢mektedir. Bunun
yaninda masal anlaticisi, olay Orgiisiinde gelini hamama gotiirme, kina yakma ve tel takma
gibi mahalli geleneklerin yan1 sira, hala sehirde yer adlar1 olarak kullanilan Alleben, Ali
Pinari, su anda kogreyi gerceklestirdigimiz Tugcan Oteli, isletme, Kalayc1 Pinan ve Incili

Pinar isimlerine anlatiminda yer vererek masali yerellestirmekte ve giincellestirmektedir.

Masallarin yayildiklar1 yerlerde bdlgeye ait Ozelliklere adapte edilerek motif
degisikliklerine uyum sagladiklarim1 gormekteyiz. Ingilizce, Fransizca ve Almanca
malzemenin hepsinde de “Kurt ve Tilki fabl1 sadece Finlandiya ve Iskandinavya’da “Ay1 ve
Tilki” fabli sekline doniismiistiir. Giicli kuyruguyla buzlar kirarak balik ¢ikaran kurdun
yerini hi¢ kuyrugu olmayan ay1 almis ve kurnaz tilki aymin ¢ikardigi baliklar1 yemektedir.
Pek ¢ok masallarda bulunan, biiyiik rakamlara ulasan farkli anlatimlar, masali anlatanin zevk

ve becerisine gore de degisiklik gosterir (Sydow, 1948: 69-88).

Anlatici geleneksel bir hikdayeyi veya masali dinleyici ¢evrenin hakim kualtur

kabiillerine gore yerellestirerek, folklorun devamliligini saglamaktadir. Anadolu’da esek



sirtindaki Nasreddin Hoca, Kazakistan’da hakim olan “at kiiltiirii”nden dolay1 ata bindirilerek

yerellestirilmistir.

Tebligime, Koroglu Destani1 disinda kalan diger hikayeler ve masallar icin de gecerli
kabul ettigimiz, Oguz’un su gorisleriyle son vermek istiyoruz: “Her cografya kendi
ihtiyaglarina gore bir Kéroglu yaratmistir. Yaratilan bu Kéroglu’nu ise, yiizyillar igerisindeki
kiltiirel degismeler ve anlatan gruplarin yerel tercihleri sekillendirmistir. Bu metni yasatanlar
icin Bolu kadar, Osmanli padisah1 kadar, Bing6l kadar Koéroglu da gergektir. Her folklor
metni anlatildig1 sosyal ¢cevrenin malidir. Onun benzerlerinin baska yerlerde anlatiliyor olmasi
ve kabul edilen asil bi¢iminin ¢ok farkli olmasi o metni degersiz kilmaz” (Oguz, 2000: 46).
Sonug olarak; bir kisinin, bir ziimrenin veya bir mekanin adina atfedilerek yerellestirilen

folklor malzemeleri de anonim olanlar kadar degerlidir.
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