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Asik Edebiyatinda “Dede” Mahlasi ve “Dede” Mahlash Sairler

Prof. Dr. Ali Duymaz

Asik edebiyatinda bazi sairlerin mahlaslarinda kul, baba, ata, dede, abdal gibi sozler
kullanilmaktadir. Biz bu bildiride asiklarin mahlaslarinda kullanilan “dede” soziinii ve “dede”
mahlash asiklari degerlendirmeye calisacagiz. Asiklarin bu mahlasi almalarinda etkili olan
sebeplerden atalar kiiltii, veli tiplemesi, meslek piri olma, mesleginde yiiksek bir noktaya
ulasma gibi sebeplerin yam sira gesitli tarikat mensubiyetleri iizerinde de duracagiz. Ozellikle
Mevlevi ve Bektasi sanatkar ve sairlerin kullandig1r bu mahlasin asik edebiyatindaki yeri ve

onemi tespit edilmeye calisilacaktir.

1. Dede S6zi Uzerine

Dede sozl, son yayimlanan Turkce Sozliik’te biiyiikk baba, ata, Mevlevi seyhleri ve
yashlara seslenme s6zii olarak dért anlamiyla yer almaktadir*. Kelimenin tarihi kaynaklardaki
bilinen ilk sekli Divanii Lugat-it Turk’te gecmektedir. Kasgarli Mahmut, dede sézlnin
Oguzca baba anlami tasidigini ifade etmis, Besim Atalay da “kelime bugin buyik baba
anlaminadir” diye not digmistir (DLT Ill: 220). Goktirk ve Uygur kaynaklarinda
rastlanmayan sozciik, Tarama So6zligi’nde de yer almamaktadir. Ancak Kamis-1 Tiirki,
Burhan-1 Kat1 ve Lehge-i Osmani gibi sozliklerde dede sozinln “blylk peder”, “cedd” ve
“tarikat seyhi” anlamlar1 isaret edilmistirz. Arapca’nin Irak ve Suriye lehgelerine de gegmis

olan dede sOzu (Ayta¢c 1994: 59), Derleme Sozliigii’nde “1. kalp, yurek; 2. gen¢ baba,

! Tiirkge Sézliik’te dedenin dort anlanu soyle verilmistir: 1. babanin veya annenin babast, biiyiik baba,
biiyilik peder 2. biiyiik babadan baglayarak geriye dogru atalardan her biri 3. Mevlevi tarikatinda ¢ile doldurmus

olan derviglere verilen unvan 4. yaslh erkeklere sdylenen bir seslenme sozii.

2 Kamus-1 Tiirki’de “biiyiik peder, cedd”, Burhan-1 Katr’da “Dede: yede vezninde. Ded manasinadir
ki zikrolundu. Kalender ve Bektasi tarikatinde dervislere dede itlak ederler. Istilah-1 mahsuslarindandir.
Tirkistan’da taya mevkiinde irad ederler.” ve Lehge-i Osméani’de “Biiyiik baba, cet. Tarik babasi dedeler.

Dadek.” seklinde ge¢mektedir.



agabey; 3. tespih imamesi, 4. Ocagin iki yaninda kibrit, sacayak vb. seyleri koymaya yarayan

oyuk yer” gibi degisik anlamlariyla yer almistir.

Dede sozciigiine biiyiikk baba anlamiyla Kipcak sivelerinde de rastlanmaktadir

(Toparh vd. 2003). S6zciik, Babiirname’de ise day1 anlaminda gegmektedir (Sen 1993: 186).

Cagdas Tiirk sive ve lehgelerinden Azeri, Tiirkmen, Gagauz ve Uygur Tiirkgelerinde
dede soziine rastlamaktayiz. Tirkmen ve Uygur Tiirkgesinde sadece “baba”, Gagauz

Turkgesinde “dede”, Azeri Turkgesinde ise “ata” ve “ustad asig, ustad” anlamlar1 verilmistir.

Sozclk, etimolojik sozluklerden Tietze ve Clauson’un sozliklerinde de yer
almaktadir. Tietze, s0zlin “biiyiikbaba”, “atalardan biri”, “saygideger ihtiyar, bazi tarikatlarda
ileri gelen kimse” ve argoda “yasli esrarkes, serseri” anlamlarin1 vermis, kelimenin ¢ocuk
dilinden oldugu iddiasin1 reddedildigini de kaydetmistir (Tietze 2002: 573). Clauson ise, dede
sOziinun yari-yansima bir s6z olarak Kipgak-Oguz sivelerinde bulundugunu, orijinalinde baba
anlaminda olup daha sonra biiyiikbaba, yashi adam, dervis gibi manalara geldigini

kaydetmektedir (Clauson 1972: 451).

Burada sozciigiin terim olarak degeri ilizerinde de birka¢ hususa dikkat ¢ekmek
istiyoruz. Dede s0zu bir tasavvuf kiltirt ve musikisi terimi olarak kullanildigi gibi mitoloji
terimi olarak da sozliikklere girmistir. S6z, Mevlevilikte ¢ile doldurmus, hiicre sahibi seyh
anlaminin yan1 sira melami, kalenderi, alevi-bektasi din adamlarina verilen bir unvan olarak
da kullanilmaktadir. Ayrica yatir, ermis kisilerin mezar veya tlrbeleri igin de dede s6zunin
kullanildigini bilmekteyiz (Pakahm 1993/1: 410; Ozbek 1998: 56; Onay 2000: 164-165;
Uludag 2001: 100). Mitoloji terimi olarak kullanimi hususunda ise Azerbaycan sahasindan

bir aragtirmacinin bilgileri dikkat cekmektedir (Beydili 2003: 99).
2. Dede Soéziinun Terimlegsmesi ve Kurumsallagmasi

a) Islam Oncesi Donemde Dedelik Kavraminin izleri

Dede soziine ilk olarak Divanu Llgat-it Tiirk’te rastladigimizi daha 6nce belirtmistik.
Destan tirl icinde yer alan kaynaklardan Dede Korkut Kitabi’nda da dort yerde Ata sifatiyla
anilmasina ragmen Korkut’un admin basina ¢ogunlukla dede s6zii getirilmektedir ki Gokyay
bu iki s6ziin ayni anlamda oldugunu belirtir. Bir yerde de Dede Sultan so6zii kullanilmaktadir
(Gokyay 2000: CXI1V). Dede Korkut, yazili ve sozlii kaynaklarda ilk ozan, ilk saman, ilk
bahsi, ilk kopuzcu olarak gosterilmistir. Korkut ayrica hekimdir, bereket artirici nitelikleri

vardir. Tarih i¢inde Korkut’un son sifat1 “dede”dir. Onun dedeligi ozan unvani ile iligkilidir.



Dede Korkut’taki “dede”, aksakallik, mudriklik, ustatlik, milletin atasi olma manalarim
icermektedir. Dede adli ziimre “ata, baba” birligine dahildir. Dede, genellikle Oguzlar
arasinda kullanilan bir kelimedir. Atadan sonra bu dede kelimesi gelmektedir (Haciyev 2002:
20-21). Ata soziiniin dedeye dogru degismesi siirecinin i¢eren bu eserde ve sozlii gelenckte
Dede Korkut, kabile atasi olmasi, kopuzu icat etmesi, destan anlatmasi, toren icra etmesi,
gaipten haber vermesi, danigsmanlik yapmasi, problemleri ¢dzmesi gibi nitelikleriyle 6ne
cikmaktadir. Kamlik geleneginin izlerini tasiyan bu nitelikler, atalar kiiltii inanciyla da
birlesmektedir. Bu hususu ileriki boliimlerde ayrica degerlendirecegimiz i¢in burada ayrintiya

girmiyoruz.

b) Tekke-Tasavvuf Edebiyatinda Dedelik ve Dede Sairler

Tekke-Tasavvuf edebiyatinda ozelikle Mevlevilik ve Bektasilikte dede soziiniin
yaygin olarak kullanildigimi gérmekteyiz. Biz de bu bagliklar altinda konuyu incelemeye

calisacagiz.

1. Mevlevilikte

Dede, Mevlevilikte muhip, dede, seyh ve halife seklinde siralanan tarikat mensuplari
arasindaki ikinci derecenin sahibine verilen addir. Dede, dervislige ikrar vermis, tekke
mutfaginda {i¢ giin saka postunda oturmus, kararindan donmezse arakiye ve hizmet tennuresi
giyinip ¢esitli hizmetlerle bin bir giin halvet (gile) ¢ikarmis, on sekiz giin siiren hiicre ¢ilesini
de tamamlamis Mevlevi dervisidir. O artik hiicre-glizin ve hicre-nisindir, yani hiicre
sahibidir. Dedelere dedegan da denir. Cile esnasinda ortalig1 silip siipiirmek, odun getirmek,
carsidan alig-veris yapmak, ¢amasir yikamak gibi giinliik isleri yapmaktan baska mutlaka
sema mesk eder, mesnevi okur, kabiliyeti varsa ney tflemek, kudiim vurmak, ayin okumak
gibi masiki sanat1 ile yahut hat, tezhib, minyatiir gibi diger giizel sanatlarla ilgilenirdi. Bu
mesklere, cilesini doldurmus, hiicre sahibi olmus ‘“dede”ler nezaret ederdi. Dedeler ayni
zamanda seyh namzedi olarak taninirdi. Bir yerde seyhlik agilinca i¢lerinden chil olan oraya
seyh tayin olunurdu. Mevleviler seyhlerine de dede derlerdi. Mevlevi dedelerinin musiki ve
siir basta olmak iizere bir ¢ok geleneksel sanatla istigal ettikleri goriiliir. Bu bakimdan bu
sanat erbabi Mevlevi dedeleri isimlerinin yanina dede unvanimi da eklemislerdir. Fasih
Ahmed Dede, Esrar Dede gibi divan edebiyatimizin biiyiik sairleri de Mevlevi dedesidirler.
Ali Nutki Dede, Abdiilbaki Nasir Dede, Hammamizade Ismail Dede Efendi, Zekai Dede gibi
musiki iistad1 dedeler de bunlar arasinda sayilabilir. (Pakahn 1993/1: 410; Ozbek 1998: 56;
Onay 2000: 164-165; Uludag 2001: 100). Mevlevilikte dede mahlasinin sik kullanilmasina



ornek olmasi i¢in Esrar Dede’nin TezKire-i Suara-y1 Mevleviyye’sinde dede mahlasi tasiyan

91 tane sair isminin yer aldigini da belirtelim (Geng 2000).

2. Bektasilik ve Alevilikte

Bektasi inancinda Hz. Peygamber soyundan gelenlere dede denir. Hacibektas dergahi
seyhi dede-baba diye anilir. Miizikte ¢ok ileri konuma gelip biiyiik besteler yapan Yusuf
dede-baba gibi temsilcileri vardir. Alevilikte ise dede koy toplumunun dini Onderidir,
miirsittir. Onlara gore miirsidin nefesi hak nefesidir. Yola girecek talib varligini miirside
teslim ederken ondan el alir. Dedelerin bir baska gorevi de kendine bagl topluluk icinde
anlagsmazliklar1 gidermek ve dayanmigsmayi arttirmaktir. Alevilik-Bektasilik inancinin temel
kavramlarindan birisi olan Dedelik, hayatin hemen her sathasinda yer almasiyla bu inang
sisteminde 6nemli bir yere sahiptir. Cesitli kategorilere ayrilmistir. Bunlar, 1. Ocakzade
dedeler: Bunlar Hac1 Bektas Veli’yi pir olarak kabul ederler, ancak Hac1 Bektas Veli’yi temsil
eden Celebilerden icazetname almamuglardir. Bu tarz dedeler daha ¢ok kirsal kesimde
bulunmuslardir. 2. Hac1 Bektas Veli’nin Celebilerine bagli Dedeler: Bu tarz dedelikte soyun
Peygamber nesline baglanmasi sarti aranmamistir. Bu dedeler, Haci Bektas postundaki
Celebilerden aldiklar1 belgelerle dedelik yapmislardir. 3. Dikme Dedeler: Bunlarda da ocaktan
olma veya herhangi bir ocaga bagli olma sarti1 aranmamistir. Ocakzade bir dede tarafindan
belirli bir bolgede dedelik islemlerini yapmak iizere belirlenmis dedelerdir (Yaman 2000; Oz
1997: 248-249).

Alevilikte dedelik soy guder, bu soya da dede soyu denir. Bu soydan gelmeyen bir
kimse dede olamaz Dedelik i¢cin soyun Peygamber nesline dayanmasi sarti aranmistir, boyle
oldugu i¢in de biitiin ocakzade dedeler belirli ocaklara baglidir, bu ocaklar da 12 Imam’dan
birine ve sonugta Peygamber soyuna dayanmaktadir. Bu soyagaclarin dogrulugu hususunda
cesitli tartismalar olmustur, ancak bu konuda kesin bilgilere ulasmanin imkani oldukg¢a azdir.
Alevilikte dedelerin “evlad-1 resul” olduguna inanilmaktadir ve bu nedenle onlara “seyyid” de
denilmektedir. Bu inanis, Aleviligin esaslarmin belirtildigi “Buyruk” kitaplarinda (Imam
Cafer Buyrugu, Seyh Safi Buyrugu vb.) da belirtilmektedir. Bu durumu kanitlayan veya
kanitlamaya yarayan secerelerin olusumunda da soy inanci asil rolii oynamistir (Yaman 1998:

364-365).

Dedelerin Alevilikteki islevlerine baktigimizda onlarin toplum i¢i adaleti sagladiklari,
hayatin ¢esitli sathalarinda (evlilik, musahiplik, diiskiinliik vb.) gerekli islemleri yaptiklar1 ve
hemen her konuda basvuru kaynagi konumunda olduklari goriilmektedir (Er 2000: 268).



Alevi dedelerinin toplum i¢indeki gorevleri sadece dini hayatla sinirli kalmamis, onlar sosyal

hayatin diger alanlarinda da danigman olmaya, topluma yon vermeye devam etmislerdir.

Alevilikte dedelerin, evlad-1 Resul yani ocakzade olmalari, egitici, terbiye edici
(mdrebbi) olmalari, bilgili ve érnek insani Ozelliklere sahip (mirsid-i kédmil) olmalar1 ve
buyruklarda yazili esaslara ve yerlesmis geleneksel Alevilik esaslarina uyuyor olmalar
gerekirdi. Alevi ve Bektasi ¢evrelerde de miizik ve siirin etkin ve yaygin olarak kullanilmasi,
dede unvanli bir ¢ok sanatkarin yetismesini saglamistir. Nitekim yiizlerce Bektasi-Alevi asig1
Dede mahlasini kullanmistir veya mahlaslarinda dede sézciigiine yer vermislerdir. Dedelerin

cok biiytlik bir kismi1 saz ¢almasini ve siir sdylemesini bilirler.

Alevilikle ilgili son arastirmalar dedelik kurumunun koékeninin kam, saman, baksi
gelenegine yaslandigr bilgisine atifta bulunmaktadirlar (Yaman 1988). Ahmet Yasar Ocak,
XII. Yiizy1l Anadolu’sunda gogebe veya yari gocebe cevrelerde etkili olan tasavvuf
anlayisinin, kam-ozanlara benzeye ve abdal, ata, baba, dede unvanlarini tasiyan dervisler
tarafindan yayildigim1 belirtmektedir. Heteredoks karakter tasiyan tarikatlar cevresinde
sekillenen bu tasavvuf anlayigi, Yesevilikten baslamigtir. Eski kam-ozanlara ¢ok yakinlik
gosteren bu dervisler kabile yoneticisi, din adami, biyiicli, hekim ve sair kimliklerini
biinyelerinde topluyorlardi. Bir baska yonleri ise Islam oncesi efsaneler, Islami evliya
menkibelerine doniistiiriilerek bunlarin etrafinda anlatilmaktaydir (Ocak 2000: 64-73). Bize
gore de dedelik kurumu bu anlamda bir kdkene sahiptir ve tarihi sartlar onlarin soyunun dini
bir kokene dayandirilmasi seklinde tezahiir etmesini saglamistir. Bu durum ancak atalar kiilti

inanciyla agiklanabilir.

Alevi-Bektasi sairler arasinda dede mahlasi kullanan sair sayis1 oldukga ¢oktur. Bedri
Noyan’in eserinden bazilarini isimlerini vermek istiyoruz: Abdal Dede, Dedemoglu, Hamid
Dede, Hasan Dede (Tamisvarli Gazi Hasan Dede), Kelami (Cihan Dede), Kalust Dedeyan
(Dedeoglu), Mehmet Ali Hilmi Dedebaba, Seyyid Dede, Ali Turdbi Dedebaba, Veli Dede,
Yusuf Dede. Bu Bektasi sairlerden bir kismi1 Alevi dedesi veya dede-babasidir. Ancak bir
kisminin neden dede mahlasi aldig1 bilinememektedir. I¢lerinden birisi ise Ermeni asilli bir
Bektasi sairidir ve dedelik soydan geldigi halde ilging bir bigimde Dedeyan mahlasini
kullanmistir (Noyan 2000). Ayrica Kerim Dede, Seyyah Dede, Vahit Dede gibi Bektasi
sairleri de bulunmaktadir (Oztelli 1997: 361, 369, 371). XIX. yiizyilda yazilmis bir Bektasi
mecmuasinda ise dede ve asik kelimelerinin ayni mahlasta birlestigi bir saire, yani Asik

Dede’ye ait bir nefes bulunmustur (Ergun: 121-122).



C. Asik Edebiyatinda Dede Kavrami ve Dede Mahlash Asiklar

Asik edebiyatinin senkretik bir sanat dali oldugunu, siir, musiki ve raksin bu sanatta
birlikte yer aldigini1 biliyoruz. Asik Edebiyatinin kokenleri ilkel donemlere kadar uzandigini
en ayrintilariyla Kopriilii arastirmistir. Eski devirlerde bugilin asik dedigimiz sanatgilarin,
“kam”, “saman”, “oyun”, “baski”, “ozan” gibi adlar aldiklarini, XIV-XV. Yiizyillardan
itibaren asik s6ziiniin kullanilmaya basladigin1 ve unvami ilk kullanan kisinin de tasavvuf
edebiyatinin kurucusu Ahmet Yesevi oldugunu biliyoruz. Bu anlamda Tekke-Tasavvuf
edebiyatinin asik edebiyatina etkisi bilinmektedir. XII. Yiizyildan baglayarak Tiirkgeyle ve
hece vezniyle kdy ve asiret ¢evrelerinde propaganda siirler terenniim eden sufi sairler, asik
edebiyatin1 da etkilemislerdir. Ahmet Yesevi, Yunus Emre ¢izgisi daha sonraki yiizyillarda
heterodoks tarikatlar arasinda inkisaf etmis, Alevi-Bektasi ¢evrelerde yetisen orijinal ve gii¢lii
sairler olmustur. Kopriili’ye gore asik ve kul sozleri dnce mutasavvif sairlerin kendilerini
ayirt etmek i¢in kullandig1 birer sifatken daha sonra beseri duygular1 terenniim eden sairlerin
de ad olarak aldig1 unvanlar olmustur (KOprulli 1986: 184-187). Ozellikle Azeri kaynaklari
ozan sOzliyle asik sozii arasinda ‘“varsak”, “yansak” ve “dede” gibi sozlerin usta asik
anlaminda kullanildigin1  belirtmektedirler. Anadolu ve Azerbaycan sahasinda bazi
farkliliklarla birlikte dede sozilinlin ata kiiltii katmanindaki kam-ozanliktan tasavvuf
devrindeki sufi-dervis siirecine gegiste yeni bir anlam kazandigi, daha sonra ladini siir
geleneginde de kendisine bir yer buldugu gézlenmektedir. Ancak kabul etmek gerekir ki dede
sOziiniin Anadolu’daki yayginligi hakim kiiltiiriin etkisiyle dini-tasavvufi ¢ercevede kalmus,
ladini siirler sOyleyen sairler bu mahlasin alinmasinda ¢ekimser davranmiglardir. Azerbaycan
sahasinda daha rahat ve yaygin kullanilan kavram, Anadolu sahasinda ¢ok sinirli kalmustir.
Nitekim belirli bir tarikat mensubu olmadig1 anlasilan XVI. Yy. sairlerinden Oksiiz Dede (bk.
Koprult 1930: 31-38; Sakaoglu 1989: 133-134) disinda agik ve yaygin olarak dede mahlasi
kullandigin1 bildigimiz sair yoktur. Gergi yasadigi tahmin edilen ve halk hikayesi kahramamn
vasfiyla daha ¢ok taninan sairlerden Asik Kerem’in kimi siirlerinde “dede” tapsirmasini

kullandig1 gorulmektedir (Duymaz 2001: 261; Tulu 2006).

Azerbaycan sahasinda ise ‘“dede” soziiniin daha yaygin olarak kullanildig
goriilmektedir. Bir ¢ok usta asik, hem kendileri hem de baskalari tarafindan “dede asik”
nitelemesiyle anilmaktadir. Dede Elesker, Dede Semkir, Dede Kasim Sirvanli, Dede Abbas,
Yediyar, Dede Kerem, Dede Emrah, Dede Novruz, Dede Garip gibi. Bitin bu 6rneklerden
dede soziiniin ulu ata, biiylik ata anlamlarindan en biiyiik, en niifuzlu sanat¢ilara verilen bir

unvana doniistiigli goriilmektedir.



Asiklarin Hak Asigr olarak anilmasi, saz ve sOz ustast olmalari, keramet sahibi
olmalar1 ve kabirlerinin ziyaret yeri olmasi da bu baglamda degerlendirilebilir. Azerbaycan’da
Cebrayil bolgesinde Diri Daginda “Asigin kabri” denen yerde Hak Asig1 Dirili Kurbani’nin
(XVI. Yy.) defnolunduguna inanilmakta ve ziyaret edilmektedir (Amirova 2002).

3. Mahlas / Tapsirma Alma Gelenegi Uzerine

Basta asik edebiyati temsilcileri olmak {izere hemen hemen tiim sanatkarlar kendi
adlar1 yerine bagka isimler kullanma ihtiyaci duymuslardir. Totemizme bagli destani ve tarihi
devirlerle iligkilendirilen ikinci ad veya mahlas alma gelenegini S. Elgin, koken olarak ad
alma gelenegine dayamaktadir. Ad alma gelenegini a) tabiat kiiltliine, b) totem hiiviyetini
muhafaza eden hayvanlara ve kuslara, c) basardiklar1 savaglara, ¢) bagli bulunduklari
tarikatlere, d) kiiltiir aligverisi sonunda ortaya ¢ikan sebeplere, tesirlere ve modalara uyma
sonucu olarak tasnif eden El¢in, “ferdiyetin kendini gosterdigi zamanlardan itibaren cemiyette
belli dinf-bedii fonksiyonu olan sairler, ayn1 zamanda kolektif ruh ve zihniyetin terciimani
olan siirlerini dinleyici veya okuyucu ziimrelerinin hafizalarina emanet ederken kaynagi totem
devrine c¢ikabilen diisiincelerle “mahlas / tapsirma”y1 icat etmislerdir” demektedir. Elgin,
sairlerin mahlas alma bigimlerini de {i¢ baslik altinda toplar: 1. Seyh-Pir tesiriyle, 2. Ustadlar
Imamlar tarafindan, 3. Kendi kendine (Elgin 1997/1: 41-48). Daha sonraki yillarda yapilan
asik edebiyatiyla ilgili arastirmalarda da mahlas almanin degisik tasnifleri yapilmistir. Bu
tasniflerde asiklarin adlarin1 veya soyadlarini mahlas olarak kullandiklari, iki isimli olanlarin
ikisini birden mahlas aldiklari, bazilarinin isimlerine mensubiyet eki getirdikleri, ismin veya
soy isminin bagina bir sifat ekledikleri gibi mahlasin niteligi iizerinde bilgiler vardir. Mahlasin
almis1 hususunda ise mahlasin ustalarinca verilmesi veya kendileri tarafindan alinmasi, riiyaya
bagli olarak mahlas alma, kundakta ¢ocuk iken mahlas verilmesi, ger¢ek hayattan alinma
mahlas gibi bilgiler yer almaktadir. Ayrica birden fazla mahlas kullanan, ilk mahlasini
degistiren, ortak mahlas yiiziinden mahlas degistiren ve hi¢ mahlas kullanmayan asiklar
oldugunu da 6greniyoruz (Kaya 1994: 83-103; Artun 1996: 48-52; Ozarslan 2001: 117-
124).

Mahlaslar bir yandan sairlerin sahsiyetlerini koruma ve saklamaya, diger yandan
dinleyici ve okuyucu zumrelerinin dikkatini ¢cekmeye yarayan mistik huviyetli isimlerdir.
Miitercim Asim Efendi’nin “lakap” soziiniin mana dereceleri konusundaki tasnifi ii¢
asamalidir: 1. Tesrif (ululama, sereflendirme), 2. Tarif (bildirme, tanitma), 3. Teshif

(ktgultme, kotuleme) (Elgin 1997/1: 43).



Dede sozii aslinda mahlasin tamamini olusturmamaktadir. Mahlaslarda genellikle
mahlasin sonuna eklenen bir s6z olarak yer almaktadir. Kul, Abdal, Pir, Sultan gibi belirleyici
adlarin yan1 sira Ata, Baba gibi isimler de mahlaslarda kullanilmaktadir. Dede de boyle bir

belirleyici ad konumunda kullanilmaktadir.

Azerbaycan sahasinda daha net bazi bilgilere rastlamaktayiz. Azerbaycan Tiirk¢esinde
“dede” sOzunun “ustad asig, ustad” anlamlart oldugunu daha Once belirtmistik. Azeri
aragtirmacilara gore dede sozii, eski donemlerde ve orta asirlarda asik anlamini da tagimistir.
Buna gore ozan, varsak ve dede soOzleri tarihsel siralamayla ardicil olarak asik anlamlarini

yliklenmistir.

Dede sozii ¢ogu zaman asiklarin bilinen mahlaslarinda yer almaz. Mahlasinda dede
s6zii olup da Mevlevi veya Bektasiligi hususunda bilgi olmayan Oksiiz Dede, Hasan Dede,
Kerem Dede gibi birkag isim vardir. Digerleri ise ya belirli donemlerinde soyledikleri siirlerin
tapsirma hanelerinde dede s6ziine de yer verirler, ya da baskalar1 onlardan s6z ederken dede
sOziinii mahlaslarina eklerler. Nitekim Kerem ile Asli hikdyesinin kahramani olan ve yasayip
yasamadig1 hususunda net bilgiler bulunmayan Kerem, kendisi bir ¢ok siirinde Kerem Dede
mahlasim1 da kullanmaktadir. Ornegin Hasta Kasim’in bir baska mahlasi Dede Kasim’dur.
Azerbaycan sahasi asiklik geleneginde de Hasta Kasim ve Asik Semkir icin mahlaslarinin
basina Dede sozii eklenebilmektedir. Asik Elesker ise, siirlerinde mahlasmin basina kul, asik
ve yazik sifatlarini getirmis, dede s6ziinii hi¢ kullanmamis (Onk-Eleskerzade 1987) olmasina
ragmen baska sahislar onun i¢in de dede sifatin1 uygun gérmektedirler (Mesela bk. Veliyev
1988: 266-274). Son donemlerde yasayan sairlerin bu sdze mahlaslarinda yer vermedikleri
gOzlenmektedir. Nitekim Yozgat, Sivas, Adana ve Erzurum asiklik gelenegi iizerine yapilan
caligmalarda bu soziin mahlaslarda kullanildigini goremiyoruz (Oguz 1994, Kaya 1994,
Artun 1996, Ozarslan 2001).

Son olarak bazi modern sair ve yazarlarin da miistear olarak dede soziini
kullandiklarini ifade etmeliyiz. Mesela Vahit Liitfi Salci, Vahit Dede mahlasin1 kullanmistir.

Hasan Basri Cantay da Nasuhi Dede miistear adin1 kullanmistir.

4. Dedelik Sozundeki anlam ortakliklar

Asiret Atas1 Olma veya Atalar Kiltii Inanci: Atalar kiiltii veya atalara tapinma,
kabile atasi, iinlii savas¢1 veya din adamlari gibi toplumsal 6nder olan kisilerin 6ldiikten sonra
da hayatlarini siirdiirdiikleri inancindan dogmaktadir. Oliimle bedenden kurtulan ata ruhu,

geride biraktig1 kimselerin hayatin1 etkilemeye devam edebilmektedir. Atalar, dini ve sosyal



buyruklarin, gelenek ve adetlerin koruyucusu sayilirlar (Ata kiiltii hk. daha genis bilgi i¢in bk.
Ornek 1988: 94-96; Durkheim 2005: 327-336). Tiirk kiiltiiriinde ata sozii, bir yandan asiret
atasiyla diger yandan ise kamlik, ozanlikla birlesmektedir. Muhtemel ki bu ikisi bir donemler
ayniydi ve daha sonra siyasi anlamda asiret atasi ile bir meslek olarak kamlik ayristi. Hunlarin
bas samana “ata kam” dediklerini de buraya eklemeliyiz (Gasimh 1996: 10). Bu anlamda
Alevi-Bektasi kiiltiirlinde dedeler, asiretin koruyucu ruhu olan ata ruhunun bir bagka
gorinimu sayilabilir. Dedelerin ocak denilen soy merkezlerine baglanmasi, hayatin tiim
alanlarinda tek bir lider konumunda olmalari bunu dogrular niteliktedir. Ayrica tipki ata
ruhlarinin bulunabilecegi varsayilan agac¢, dag veya pinar gibi yerler nasil kutsal sayilmais ise
veya ters agidan bakarsak atalar boyle yerlere defnedilmis ve bu yerler kutsal sayilmigsa
dedelerin kabirleri de boyle yerlerde yapildig: i¢in kutsal sayilmig ve yatir niteligi kazanmigtir
(Bkz. Ozen). Benzer bir durum Azerbaycan sahasi i¢in de gegerlidir. Tovuz bélgesinde
Agdam koyiinde XV-XVI. yy.larda Erdebil’den gelmis Al Dede adli bir dervisin kabri vardir.
Yine Samahi bolgesinde Dede Gilines kdyiinde Pir-i Sultan Dede Giines adinda bir yatir
vardir. Dede Giines de XII. Yy.da yasamis sair Efzeleddin Hakani’nin amcasi Kafyeddin
Omer Ibn Osman’m lakabidir. Bilim adami, hekim ve filozof olan Dede Giines, yerin ve

insanlarin giinesi sayilmistir (Amirova 2002).

Dede Korkut’un ozanlarin piri sayilmasi, Kazak ve Tirkmen kaynaklarinda Korkut
Ata diye bilinmesi, Azerbaycan ve Anadolu’da ise daha ziyade Dede Korkut olarak taninmasi,
dede kavraminin ata kiiltiiyle baglantisin1 ortaya koymaktadir. Siiphesiz ki ata sozii daha
arkaiktir ve dede sozii zamanla atanin yerini almistir. Ata séziiniin dedeye donilismesi siireci,
Turklerin Islam dinini kabulli ve tasavvufun tekdmali siireciyle ortiismektedir ve bu streg
“ata kam”liktan, “ozan”liktan “asik-dervis”lige dogru gelisen bir stregtir (Gasimh 1996: 10-
11). Kirgiz akinlik geleneginde akrabalik yakinligini anlatan ata ve ake kelimeleri, tinlii
ozanlarin isimlerine eklenerek onlarin biiyiik oldugunu, saygi gosterilmesi gerektigini anlatan
bir unvan olarak kullanilmistir. Biitlin Tiirk diinyasinda bunun 6rneklerini gorebiliriz. Akinlar
boyle yiiceltme ve benimseme, eski Tiirk inanglarindaki atalar kiiltiinden gelmektedir.
Kambar Ata, Zengi Baba, Colpan Ata, Oysul Ata, Diykan Ata gibi koruyucu, pir olarak
bilinen 6rnekler vardir. Ayrica Kirgizca’da agabey anlamina gelen Ake kelimesi de Kirgiz
cecenlerine eklenerek soOylenen orneklerdendir. Bunlara Sadir Ake, Tilekmat Ake gibi

cecenleri 6rnek olarak gosterebiliriz.” (Alimov 2005: 42).

Dede kelimesi, ozellikle Orta Asya Tiirkleri arasindaki “ata, baba”lar gibi topluma

onder olan bilge kisileri karsilamak i¢in ve onlara saygi gostermek amaciyla ¢ok daha
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sonralar1 kullanilmistir (Yaman 1998: 358). F. M. Hasluck, dede, baba gibi unvanlara sahip
kisilerin Tiirkmen agiretlerinin hem dini hem de siyasal dnderleri konumun oldugunu belirtir,
ancak dinsel ve toplumsal gorevlerin ayrigmasindan sonra “pir, dede, baba, seyh” sifath
kisilerin sadece dini dnder konumunda kaldiklarin1 da ekler (Yaman 1998: 359). Dedeligin
kokenini Islami kaynaklara gore izah eden calismalarmn yaninda Islamiyet oncesi Tiirk
kiiltiiriyle de meseleye yaklaganlar olmustur. Anadolu Aleviliginde torenlerde miizigin
kullanilmasi, kadin erkegin bir arada bulundugu tdrenlerin varligi, bu térenlerdeki semabh,
Aleviligin kdkeninde Islamiyet 6ncesi inanglar1 gdsterenlerin diisiincelerini giiglendirmektedir
(Yaman 1998: 360). Anadolu dedeliginin kurulusunda da Anadolu’ya ilk 6nce gelen seyh ve
derviglerin onemli bir yeri vardir. Birlikte geldikleri oymaklarla Anadolu’ya yerlesen bu
dervigler, olusturduklar1 inan¢ merkezleriyle hem siyasal anlamda hem de ekonomik anlamda
bliyiik bir niifuza sahip olmusladir. Bu dervislerin adlar1 etrafinda olusan Alevi ocaklari, o
ginlerden buginlere aktarilarak gelmis ve bu ocaklara bagli dedeler Alevilik islemlerini
sirdiirmiiglerdir (Yaman 1998: 361). Dedelik kurumu igin son derece 6nemli olan ocaklarin
olusumunda bdyle bir tarihi siire¢, giiniimiiz Alevi dedelerinin temsil ettigi bu tipin “ata”

unvanli kisilerin temsil ettigi tiple yakin iligskisinin oldugunu géstermektedir.

Dedelerin bagl olduklar1 “ocak” kavrami iizerinde daha ayrintili bir sekilde durmak
gerekmektedir. Ocak, Tiirk kiiltiiriinde cesitli inaniglarla ve uygulamalarla oriilii bir kiilt
haline gelmistir. Ates kiiltii adiyla daha fazla kullanilan ocak, Tiirklerde dogadaki maddi bir
gliciin ad1 oldugu gibi soy, siilale anlamlarma da gelmistir. Alevi-Bektasi inancglarinda
dedelerin olusturduklar1 ocaklar da soyu ifade ettigi gibi 6zel olmay1 veya ayricalikl
niteliklere sahip olmay1 da ifade etmistir (Yaman 2000). Alevi-Bektasi kaynaklarindaki
ocakla ilgili bilgi ve inanislara baktigimizda bunlarin biiyiikk oranda Islam 6ncesi Tiirk
inaniglariyla ilintili oldugu goriilmektedir (Ocak 1983: 185-194). Bu konuda glniimiize kadar
ayrintili bir ¢alisma yapilmamasina ragmen Alevilikteki ocaklarin ve bu ocaklar etrafinda
kiimelenmis inamislarin Islam 6ncesi Tiirk kiiltiiriindeki dini ve sosyal hayatta toplumun
onderi konumundaki kamlik gelenegi ile iliskisi oldukga giigliidiir (Er 2000: 269). “Ocak”
kelimesinin halk tibbinda bazi hastaliklar1 iyilestirdiklerine, onlara kars1 dogustan gelen bazi
0zel bilgilere sahip olduklarina inanilan kisilerin olusturdugu soyagaclarina da ad olmasi bu
baglantiy1 desteklemektedir. Giiniimiizde Anadolu’da “Pir Sultan Ocagi, Sar1 Saltik Ocagi,
Yanyatir Ocagi, Kose Siileyman Ocagi vb.” gibi pek ¢ok ocak ve bu ocaklara bagli dede
bulunmaktadir (Yaman 2000).
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Musiki, Siir ve Raks: Dede soziinii mahlaslarinda veya unvanlarinda kullananlarin
hemen hepsi musiki, siir veya raksla, ¢ogunlukla da hepsiyle birden ilgilidirler. Dede sifati
tagtyanlarin hemen hepsi s6z ve saz ustasidirlar diyebiliriz. Ahenkli s6z ve musikinin ilkel
toplumlardaki biiyiisel tesirini, yani ruhlarla baglanti kurmak islevini diisiintirsek dedelerin
niteligiyle ilgili ipuglaria ulagsmis oluruz. Siir ve musiki nitelik degistirse de islev cogunlukla
aynidir. Mevlevilikte ney ve sema, Alevi-Bektasilikte saz ve semah, Samanlarin kopuzu ve
saman dansiyla birlesmektedir. Asik edebiyatinda ¢ok yaygin olan pir elinden bade icme
sonucunda saz calip siir sdyleme yetenegi kazanma ve sazin soziin giiciiyle kerametler
gosterme asik edebiyatinin mistik gucle, tasavvufla ilgisine agik orneklerdir. Ayrica Dede
Korkut’un ilk musiki aleti kopuzun mucidi olmasi ve bdylece musikinin de {iistadi, piri

sayilmasi da bunu desteklemektedir.

Mistik Bilgi: Dede Korkut Kitab1’nin mukaddimesinde Dede Korkut’un tanitiminda
tamam bilici olmasi, gaipten haberler vermesi, Hak Taala’nin onun gonliine ilham etmesi gibi
hususlar aktarilmaktadir. Bu nitelikler gelecekten haberler bilen, ruhlar &lemiyle temasi
bulunan, goriicii ve bilici olan bir tanim koyuyor. Bunu Hak Aasikligi kavraminda da
gormekteyiz. Bize gore dede kavraminin anlam alanlarindan biri de Hak asikhigidir, yani
keramet ve kehanet sahibi olmaktir. Ister tasavvuf sahasinda olsun isterse ladini konularda
olsun asiklarin dnemli bir kismi hakkinda menkibeler, efsaneler tesekkiil etmistir. Asiklarin
biyografilerinden izler tasiyan halk hikayeleri bu manada zengin malzemeyle doludur. Pir
elinden bade igerek asik olma, dua ve beddualarin kabul olmasi, gaipten bilgiler verme gibi
kerametler asiklarin hayatlar1 hakkinda da anlatilmaktadir. Alevi ve Mevlevi dedelerinin

keramet gostermeleri zaten siradan hususlardandir.

Toéren Icracisi: Gerek Mevlevilikte, gerekse Bektasi-Alevi Kiiltiiriinde térenlerin
icracist dededir. Bu da ilkel térenlere uzanan bir siirecin isaretidir. Asiklarin icra ettikleri
sanat da bir téren niteligi gostermektedir. Siir, musiki ve raksin senkretik bir sekli olan asiklik
sanati, daha sonraki donemlerde raksin arka planda kalmasiyla siir ve musiki ikilisiyle devam

etmistir. Asiklar, bu anlamda tipki dedeler gibi bir toren icracisi konumunda sayilabilirler.

Sonug

Dede sozii Tiirkge’de eskiden beri baba, biiyiik baba, dayi, agabey gibi cesitli
anlamlariyla bir akrabalik kavrami olarak kullanilagelmistir. Kelime bu anlamindan istiareli

olarak agizlarda ve argoda farkli anlamlara da gelmistir.
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Dede séziiniin ii¢ kiiltiirel tabakada varlig1 tespit edilebilmektedir. Ilk tabaka atalar
kiiltii baglaminda degerlendirebilecegimizi mitolojik diisiince dénemidir. kinci dénem ise
Islam dininin Tiirkler arasinda kabul gérmeye basladigi, tasavvufun yaygimlastig1 dénemdir.

Son donem ise asik edebiyatinin tekke-tasavvuf edebiyatindan ayristigi donemdir.

Dede s0zil, mitolojik diisiince devrinde olusmus atalar kiiltiiniin Oguzlarda devami
seklinde degerlendirilebilecek bir inang kdkeninden gelmektedir. Ata sozunun terkiyle dnce

baba soziiyle birlikte kullanilmaya baslanmis, sonra baba sozii de biiyiik oranda terkedilmistir.

Dede sozli ozellikle tasavvuf terimi olarak Mevlevi, Bektasi, Melami, Kalendert,

Halveti gibi tarikatlarda bir mertebe veya unvan olarak kullanilmistir.

Tarikat-siir iligkisi bu tarikatlara mensup sairlerin bir kisminin mahlaslarina dede sifati
eklemelerine sebep teskil etmistir. Ozellikle son donemlerde rastlanan dede mahlaslh sairlerin
ve sanatkarlarin asik edebiyati ¢izgisinde yer alanlarinin 6nemli bir kismi Alevi-Bektasi

sairleridir. Divan siiri tarzinda sdyleyenlerin ise biiyiik cogunlugu Mevlevi sairidir.

Herhangi bir tarikat mensubu olmamalarina karsilik bazi usta &siklarin da dede soziinii

mahlas olarak aldiklar1 veya kendilerine dede sifatiyla hitap edildigi gozlenmektedir.

So6ziin akrabalik anlami ve Ozellikle tarikat cevrelerindeki kullaniminin yayginligi,
ozellikle Anadolu sahasinda asiklarin ustaligini ifade etmek iizere kullanilan dede soziiniin

mabhlaslarda kullanilmamaya baslamasi sonucunu dogurmustur.
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